“ANLAMLI CALISMA ALANI” OLARAK AHI’LiK VE
“DONEMECTE” ROMANININ FAKIiR HALIT’i
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Ozet: Xlllyy’dan giiniimiize, insanlarmn en ¢ok yitip gittikleri is ve g¢aligma
alanlarinda varlik gosteren Ahi’lik teskilati temelde, sanat, ticaret ve meslegin,
olgun kisilik ve ahlak ile bir arada 6ziimsenmesi demektir. Bu 6ziimsenme siirecinde
ahilerin kendi ontolojik alanlarina yonelmeleri s6z konusudur. Ahi kisi bu
yonelisiyle, is ve caligma alanlarinin bireysellesme siirecini tamamlayamayarak
insani olana yonelemeyen ve gelip gecici olanin pesi sira giden insanlarin iizerinde

kurmus oldugu baskidan kurtulmus olmaktadir.

Giindelik kazanimlarin pesinden giderek hayatin gizine sirtini ¢evirmis olan insan,
bu kazanimlarini kaybedince “ontolojik/varolussal” bir giivensizlik yasar. Insanin bu
giivensizlikle bas basa kalmamasi i¢in hayati “farkindalik siirecinde” yasamasi
gerekmektedir. Ahiler de toplumdaki gecerli olan deger yargilarindan kendilerini
styirtp  mutlak emniyet alanlarina yoneldikleri; insani degerlerin giindelik
kazanimlarla miimkiin olmadigin kesfettikleri i¢in “farkindalik” siirecinde yasayan
ve kendilerine yonelen insanlardir.

Insanlarm hayatlarinda ¢ok 6nemli bir yer kaplayan “calisma” ve “is” faaliyetleri,
onlarin  dogrudan varliklartyla ilgili bir durumdur. insan, Takiyyettin
Mengusoglu’'nun “Anlamli Calisma Alan1” olarak isimlendirdigi, kendini ifade
edebilecegi is alanlarina ulastifi zaman, varolussal giivenlige de yaklasmis
olmaktadir. Diinya var oldugundan bu yana her tiirlii suiistimale acik olan bu alan,
Ahi’lik miiessesesince fark edilmis ve insanlarin yitip giderek “Anlamsiz Calisma

Alanlar1”na yonelmeleri engellenmistir.

Bu ¢alismada, Tarik Bugra’nin “Doénemegte” isimli eserinin kahramanlarindan olan
ve gecimini esnaflik yaparak saglayan “Fakir Halit”in i¢inde bulunmus oldugu

durum, yukarida ifadeye calisilan bakis agisiyla incelemeye c¢aligilacaktir.
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Calisma Alani, Varolussal Sugluluk, Metin Incelemesi, Yeniden Dogus.

* Kurikkale Universitesi, F en-Edebiyat Fakiiltesi / KIRIKKALE
ibrahimtuzer@yahoo.com




THE AHI ORGANISATION AS A “MEANINGFUL BUSINESS AREA”
AND “FAKIR HALIT” IN THE NOVEL “DONEMEC”

Ars. Gor. Ibrahim TUZER"

Summary: Beginning from the 13th century, the “Ahi” organisation has meant to
be a company of art, trade and profession with moral and personal values in the
field of work and labor where most people are lost in the passage of time.
However, the “Ahi” members has always been succesful by means of having an
ontological way of their own and make themselves free of the pressures grew out

of the material and inhuman approaches of the working conditions.

It can be stated that if a man ignores the mystery of life and works just to live on,
he experiences an ontological inconfidence when he loses what he gained. In
order not to face with that inconfidence humanbeings have to live in a “period
(process) of awareness”. That is why the Ahi had refused to live like the other

members of their society and lived being aware.

Working and business have a great influence on our lives and they are directly
related with our existence. When a man, stated by Takiyyettin Mengusoglu as

“Meaningful Business Areas “, has a business activity in which he can express
himself appropriately, he also has the tendency to have an ontological confidence.
Thanks to the Ahi Organisation, many People have been prevented from flooding

into such “ Meaningless Business Areas “.

In this study, a character called as “ Poor Halit” who tries to live on as a

13

tradesman in the novel “ Donemeg¢ “ written by Tarik Bugra is going to be

studied in the light of the ideas stated above.

Key Words: Period of Awareness, Ontological Confidence, Unauthenticity,
Meaningful Business Areas, Ontological Guiltiness, Contextual Analysis, Rebirth.
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“Hak ile sabir dileyip bize gelen bizdendir
Akl ve ahlak ile ¢alisip bize gelen bizdendir”

Giris/Genel Bir Bakis

XIILyy’mn ilk yarisindan 1900°li yillarin bagina kadar, insanlarin en ¢ok yitip gittikleri “is ve ¢alisma”
alanlarda varlik gosteren Ahi’lik teskilati, 650 yil1 agkin bir zaman icerisinde sanat, ticaret ve meslek
alanlarina iliskin yaptirimlariyla bir miiessese haline gelmis ve adi gecen alanlarda modern kurumlar
hayata gegirilirken ¢ok 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Fakat modern diinyanin kavramlar ve degerler
lizerinde meydana getirdigi yipraticilik ve kimliksizlestirme, biitliin giiciiyle “is ve ¢aligma” alanlarinda da
etkisini gdstermis, kurumsallagma siirecini siiratle tamamlayan bu alanlar, ahilik tegkilatinin tam aksine

“6z”den yoksun olarak ortaya ¢ikmistir.

Ahilik temelde, sanat, ticaret ve meslegin, olgun kisilik ve ahlak ile bir arada 6ziimsenmesi demektir. Bu
tegkilatta yer alan ahi ise, merhametli, iyiliksever, her isinde ve davramiginda diiriist ve giivenilir bir
kisidir (Cagatay: 6). Giindelik kazanimlarin pesinden gitmeyen ahi, “vicdanini kendi iizerine gozcii koyan
adamdir. Helalinden kazanan, yerine ve yeterince harcayan, 6l¢ii ve tarti ehli olan, yararl seyler iireten
ve yardim edendir. (Ahi), kalbi Allah’a, kapisi yetmis iki millete acik olan; miiriivvet ve merhamet iizere
olup comertligi esas alan; ahldki ana sermaye edinip akil yolundan yiiriiyen; ilim isteyen ve ilmiyle amel

edip yararl ¢calismayi elden birakmayan” (Anadol 2001: 61) bir insan olarak kargimiza ¢ikar.

Ahi, yukarida ifade edilen O&zellikleriyle, is ve c¢alisma alanlarmin bireysellesme siirecini
tamamlayamayarak insani olana yonelemeyen ve gelip gegici olanin pesi sira giden insanlarin {izerinde
kurmus oldugu baskidan kurtulmus olmaktadir. Diinya var oldugundan bu yana her tiirlii suiistimale agik
olan bu alan, tiim yipraticiligiyla insanlarin kendilerinden uzaklasmalarina sebep olmaktadir. Yiizyillar
boyunca siiregelen Ahilik teskilati, bu noktada ¢ok 6nemli bir boslugu doldurmus, hayatini devam
ettirmek i¢in is ve ¢aligma faaliyetinde bulunmak zorunda olan insanin yitip gitmesine engel olmustur. Bir
okul vazifesi goren bu teskilat, her seyden evvel ahilere ahlakli ve akilli olmay1, bilime deger vermeyi ve
topluma yararli olmay1 6gretmis, asiriliklara iltifat edilmemesi gerektigini, iistesinden gelinemeyecek

kadar biiyiik iglerin altina girilmemesini 6giitlemistir (Soykut 1978: 89).

Bu yazida, yukarida ifadeye g¢alisilan 6zelliklerinden hareketle, dncelikle ahilerin, hayati “farkindalik”
stirecinde yasayarak kendilerine yonelmeleri konu edilecektir. Daha sonra faaliyette bulunduklar1 “is” ve
“caliyma” alanlarinin bu “kendine ydnelis”de nasil bir arag gorev istlendigi ve boylelikle “Anlamli
Caligma” haline geldigi {izerinde durulacaktir. Son olarak ise bu durum, Tarik BUGRA nin “Dénemegte”
adli romaninda yer alan ve ticaretle ugrastig1 i¢in Ahi geleneginin 6gretilerini hayatinda birebir yagsayan

“Fakir Halit” adli kahramanla 6rneklendirilmeye ¢alisilacaktir.



Mutlak Emniyet ve Ahilik

Insanlarin sahip olduklar1 imkanlarin suuruna varmasinda ¢ok énemli bir gorev iislenen Ahilik miiessesesi,
bu noktadan degerlendirildiginde, ¢evresinde toplanmis olan Ahilere “ontolojik/varlikbilimsel” bir
giivenlik alan1 sunmusgtur. “Ontolojik/varlikbilimsel” giivenlik alani, her insanin zihinsel durumuna gore
farklilik gosterir. Insanlar, hayat standartlar1 ve toplum igerisindeki konumlar1 kendilerine gére elverisli
bir diizeyde oldugu zaman “ontolojik/varlikbilimsel” giivenlige ulastik sanirlar. Halbuki onlarin elde
etmis oldugu bu kazanimlar gelip gegicidir ve tiikenip yitebilir. Bu durum kolayca elde edilenin, kolayca
kaybedilmesiyle yakindan alakalidir. “Ontolojik/varlikbilimsel” giivenligini gelip gecici alanda temin
edenler, bu giivenligi, o alanin disina ¢ikar ¢ikmaz kaybedeceklerdir (Ozel 2000: 55). Ahilik teskilatinin
Ogretilerini kendine rehber olarak kabul eden ve bu anlayisin sinirlari igerisinde hareket eden Ahi,
giindelik olanin pesinde kogsmadigi ve hayati bir “farkindalik” siireci i¢inde yasadigi i¢in, giivensizlik

sorunu da yagamamaktadir.

Toplum icerisinde sosyal adaleti gerceklestirip ahlaki acidan saglam temelleri olan bireyler yetistirmeye
calisan Ahilerin gayesi; “Allah’in kendilerine ihsan buyurdugu yiice insanhk niteliklerinden ve Islam
dininin ilkelerinden yararlanarak ruhen ve bedenen faydali bir sekilde ¢alisarak; diinyada insanca
yasamak, cevresindekileri, milletini ve hatta biitiin insanligi yasatmaktir. Bu amag¢ Ahiligi ‘yasa-yasat’
felsefesine gétiirmiistiir” (Anadol 2001: 65). Kendilerine boyle bir amag edinen Ahiler, yukarida ifadeye
calisilan “farkindalik” siirecine de yaklasmis olmaktadirlar. Bu siireg, “Varolmay: unutma/otantik
olmama” durumunda olan ve hayatin siradanligina kendini kaptiran bir insanin anlayabilecegi bir durum
degildir. Yine bu siire¢, insanin kendi hayatinin sahibi oldugunun farkinda olmadig, olaylarin ve gegici

olan kazanimlarin arkasindan stiriiklenip gittigi bir alan1 da kapsamaz.

Tim bunlarin yaninda bu durumun tam tersi olarak, insanin “kendilik” vasfini kazandig1 ve hayatin her
anindan haberdar olarak yasadigi bir alan vardir. Bu yasama bi¢imine Martin Heidegger, “varolmay
diigiinme/otantik olma” (Yalom 1999: 54) demektedir. Bu durumda kisi tam bir “farkindalik”
sirecindedir ve yukarida dile getirilen “an™ yasar. Kendi olanaklarim ve smirlar1 kabul eder ve
kendindeki “6teki’ni 6ziimseme yolunda ¢ok Onemli bir kazanim elde etmis olur (Jung 2003: 14).
Boylelikle hayatinda, diinya goriisii ve modelinde sarsici bir degisim meydana gelir. Ahiler de toplumdaki
gecerli olan deger yargilarindan kendilerini siyirip mutlak emniyet alanlarina yoneldikleri; insani
degerlerin giindelik olanla miimkiin olmadigimi kesfettikleri i¢in “farkindalik” siirecinde yasayan ve

kendilerine yonelen insanlardir.

Anlamh Cahsma Alam Olarak Ahilik

Diinya var oldugu giinden bu yana insanlar, temel ihtiyaglarina herhangi bir iste calisarak cevap vermekte
ve hayatlarini bu yolla devam ettirmektedirler. Yagayan bir varlik olarak insani, diger canlilardan ayiran

o6nemli bir fark da bu “caligma” ihtiyacidir. Fakat insanlarin hayatlarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan



calisma, bos bir ugras, bos bir olay, amagsiz, hedefsiz bir eziyet ¢gekme degil; tersine, hedefler, amaglar,
planlar tarafindan yonetilen bir olay, yani amacl bir aktifliktir. Hayatinda yer etmis olan ¢alismanin ne
anlama geldiginin ve neye hizmet ettiginin bilincinde olmayan insan, bu ¢alisma sonunda ¢ok 6nemli
kazanglar elde etse de, kendi varlik sartlarina yonelemedigi icin “mutlak emniyet”ten uzakta yasayacaktir.
“Calisma”nin yapisindaki bu &zelliginden dolay1, Takiyyettin Mengiisoglu onu “Anlamli Calisma” ve
“Anlamdan Yoksun Calisma” (Mengiisoglu 1988: 168) olmak {izere ikiye ayirmistir. Anlamli galisma,
yiiksek degerlerle bezenen ve bu degerler tarafindan yonetilen bir ¢alisma alanidir. “Sevgi, bilgi, dogruluk,
masumluk, saflik, diiriistliik, dostluk, hak, adalet, giiven, s6z verme, saygi, seref ve iyilik” gibi degerleri
Mengiisoglu “yiiksek degerler” olarak kabul eder. Bu degerlerin hakim oldugu bir ¢alisma, siirlari
icerisinde hareket eden gergeklestiricisini sevindirir ve onun biitiin varligini kavrar. Dolayisiyla bu alanda
calisan birisi, calistigimin ve yoruldugunun farkinda degildir. “Calisma onun varhk-tarzi olur. Insan bu

varlik-tarzinin digina ¢iktigi zaman (da) bir eksiklik duyar” (Menglisoglu 1988: 168).

Anlamdan yoksun ¢aligma alaninda ise insan, sadece maddi varligint devam ettirmek i¢in ¢aligir. Sahip
oldugu varlik sartlarina yonelemeyen bu insan i¢in ¢aligma bir miiddet sonra, yiikk olur ve insan onun
altinda ezilir. Anlamini yitiren ¢alisma alaninin sinirlarinda hareket eden insan, “sadece vaktin gegmesini
(ve) ¢alismanin tatil edilmesini bekler” (Mengiisoglu 1988: 168). “Yarar, kusku, ¢ikar, cekememezlik ve
kiskanghk” gibi “arag degerler”in hakim oldugu bu g¢aligma alaninda insan, kendine yabancilagir ve

ontolojik giivensizligi en iist seviyede hisseder.

Ahiler de, yasam tarzi haline getirdikleri “yiiksek degerler’le anlamli calisma alani igerisinde olan
insanlardir. Onlar her seyden once, Tanrinin insanlara gosterdigi “Biz gece ve giindiizii kudretimizi
gosteren iki delil kildik. Gece delilini sildik, giindiiz delilini aydinlatict yaptik ki hem Rabbinizin
liitfedecegi nimetlerin pesine diisesiniz, hem de yillarin sayisint ve hesabini bilesiniz. Biz her seyi agik
actk bildirdik.” (Isra Stresi 17/12) isaretini fark etmis kisilerdir. Onlar icin, faaliyette bulunduklari
calisma alanlar1 bir “delil”in farkina varmak ve “nimeti” bulmak i¢in ¢ok dnemlidir. Dolayisiyla Ahiler,
siradanligin agina diiserek gelip gecen giinlerin farkina varamayan insanlarin aksine, zamanin suuruna
varmis ve onu hedefleri istikametinde kullanabilmis/anlamlandirabilmis insanlardir. Bu noktadan
degerlendirildiginde Ahileri, birer “Homo Semioticus” yani “anlamlandiran insan”olarak adlandirabiliriz.
Ciinkii homo semioticus, ¢evresine farkinda olmadan degil, bilingli, diizenli ve bir ydontem dahilinde
yaklasan insandir. O, “hem diinyanin insan i¢in hem de insamin insan i¢in tasidigi anlami kavramaya

calisir” (Rifat 1993: 11).

“Doénemecte”’nin Merkezindeki “Tip”

Tarik Bugra (1918-1994), 1978 yilinda kaleme almis oldugu “Dénemegte” (Otiiken Yayinlari, 7. Basum,
Istanbul, 2001) adli romaninda Tiirkiye’nin 1946 segimleri 6ncesinde, cok partili sisteme gecis donemini
konu almaktadir. Yazar, bu demokratiklesme hareketini, alisila geldigi gibi, Orta Anadolu’nun kiigiik bir
kasabasina agmis oldugu pencereden bakarak dikkatlere sunar (Yalgin 2003: 406). Romancinin da ¢ok iyi



bildigi Aksehir ve civarinda gegen olaylar, eserin sahis kadrosunu meydana getiren kahramanlarin ferdi

maceralar1 ve sosyal problemleriyle ¢ok daha derin bir boyut kazanir.

[lk bakista bir ask hikayesi gibi goriinen romanin asil meselesi, yiizyillardir farkina varilmadan biiyiiyerek
bir ugurum haline gelen aydin ve halk arasindaki diinya goriisti farkliligidir (Sahin 2000: 47). Romanda
“aydin” ziimrenin en 6nemli temsilcisi konumunda olan Dr. Serif, halkla aralarinda olan bu ugurumun
farkina, Fakir Halit araciligiyla varir. Metinde bir araya gelen tiim sahis kadrosu, mekanin ve zamanin
algilanis sekli ve romanda birbiri ardina siralanan vaka birimleri, esnaflik yapan Fakir Halit’in hayati
diizenleyis ve algilayis sekliyle ifadeye calisildiginda daha anlasilir hale gelmektedir. Bu agidan
degerlendirildiginde Fakir Halit metinde karsimiza, yazar tarafindan mecburen degil de gerekli oldugu
icin cizilmis olan bir “tip” olarak c¢ikar. Ciinkii tip, “farihsel onemi veya toplumsal konumu
hemcinslerinden farkli olan bir roman kahramanidr” (Tekin 2001: 105). Tarik Bugra, Fakir Halit tipiyle

toplumda mevcut olan yanligliklara dikkat ¢ekmistir.

“Varolugsal Sucluluk” ve “Bir Gelir insan Cihane” ya da “Bi Daha M1 Gelecez Diinyaya?!!”

Romanin hemen baginda dikkatlere sunulan ve ilerleyen sayfalarda derinlik kazanarak devam edecek olan
iki farkli diinya, diger bir ifadeyle “varolus tarzi” okuyucuya sezdirilmektedir. Bu durum romanin en
onemli karakterleri olan Dr. Serif ve Fakir Halit’in hayati algilayis sekillerinin de anlagilmas1 bakimindan
onem arz eder. Dr. Serif, “Sehir Kuliibli” ad1 verilen ve il¢enin “aydin”larinin bir araya geldigi mekanda
otururken, miiezzin sabah ezanini okumaya baglar. Ve bu arada yazar, “Bu seste insami kiigiik
hesaplardan, hirslardan ve dertlerden utandiran bir seyler vardi” (s.5) diyerek, Dr. Serif’in ruh halini

okuyucuya aktarir:

>

“Kulubiin bahgesinde, havuzun kiyisinda oturan doktor; ‘Trene yarim saat kaldi

diye mirildandi ve sirtini saran bir iirpertiden sonra genirdi: Midede eksiyen

rakimin genze vuran kokusu... damaktaki pas... g6gsii daraltan, fersizlestiren

pismanlik. Bu pismanhigr iyi tamirdr o: Uykusuz gecen biitiin gecelerinin daha

dogrusu ¢op sepetine atilan zamanlarin basina kakilisiydi bu el ayak kesen

pismanlik. Bu pismanlikta, hatta, icerdekilerin bosa giden hayatlarimin da pay

vardi; doktor onlarin vebalini de benimsiyordu.” (s.5)
Dr. Serif, igerisinde bulundugu olumsuz durumun farkindadir ve bunun pismanligini duyar. Bu duyulan
pismanlik, ayn1 zamanda da bir “varolussal su¢luluk’tur. Her insanin dogustan getirdigi bir kapasitesi ve
potansiyeli vardir. Igimizde var olan bu kazanimlar bizim varlik sartlarimiza uygun hareket etmemiz igin
¢ok Onemli katkida bulunur. Fakat insan, bu potansiyelini inkar edip, ona uygun davranmadigi zaman
“varolugsal suglulugu/pismanligi” yasar (Yalom 2001: 441). Dr. Serif’in de hissetmis oldugu varolussal
sucluluk, onu zamanin suuruna erememesine neden olur ve kahramanimiz bu pismanlikla gegirilen tiim
vakitleri “cop sepetine atilan zamanlar” olarak kabul eder. Ifadeye ¢alistigimiz gibi, Dr. Serif bu tiikenisin
farkindadir ve siirekli olarak “bilinglenme” dolaylarinda gezinir. O, “hileden, ince hesaplardan ve

taktiklerden tiksinen, bunlarda insanin kendi kendini saymayisini bulan bir insan” (Cagin 1993: 57) olarak

“Sehir Kuliibii”nii dolduran arkadas ¢evresine hep igrenerek bakar. Ondaki bu “kendine ydnelis” siirecini



hizlandiran en onemli faktor ise Fakir Halit’tir. Yazar, Dr. Serif’in durumunu okuyucuya aktardiktan

hemen sonra Fakir Halit’e yonelir:

“Sokaga agilan kemerli kapinin oniinden Fakir Halit giiniin hi¢bir saatinde
bozulmayan dengeli yiiriiyiisii ile gecip gitti. Ilgenin sayili zenginlerindendi. Fakir
lakabint asw tutumlulugu yiiziinden takmislardi ona: Meteligin hesabini bilirdi.
Doktor buruk buruk giiliimsedi; ‘Yalniz parasmmin mi?’ Dakikalarinin hesabini da
bilirdi: Iste, biitiin mevsimlerde nasilsa éyle, sabah namazini kilacak, sonra da gene
her zamanki gibi, gidip diikkanini agacakti. (...) Diizenli, asil onemlisi, hi¢bir
tutkuya yaka kaptirmamuis, zamamin ve gegiciligin korkusuna yenilip gelgec¢ler ile
sapitmamis bir hayati kiiciimseyerek avunmaya gonlii razi gelmiyordu. Ustelik,
sever sayardi onu. Biiyiik bunalimlardan onun diikkanina...ve hi¢bir zaman, hi¢bir
konuda ‘ben’ kokmayan sohbetlerine sigindiklari olmustu.” (s.5-6)

Fakir Halit, yukariya alintiladigimiz bolimden de anlasilacagi lizere, “Yullarin hesabint bilesiniz.”
uyarisinca hayatini tanzim eden, zamanin ve giindelik olanin gelip geciciligine kendini kaptirmayan Ahiler
gibi yasamaktadir. Onun i¢in 6nemli olan ¢aligmak ve hayatin anlamini kavramaktir. Bundan dolay1 Fakir
Halit, “bir gelir insan cihane” sdziiniin tam olarak farkindadir. Romanda bu durumun farkinda olmayan ve
“bi daha m1 gelecez diinyaya?!!” diyerek, “Gez, goriis, eglen, sikilma, zevke dal” (s.25) diyen sahislar
dikkatlere sunulur. Bu iki zit yasama bi¢imi, “Sehir Kuliibi” ve Fakir Halit ile temsil edilmektedir. Fakat
bu durumun farkina vararak “bilinglenme” yolunda mesafe almaya calisan yine Dr. Serif’tir. O kendisinin
de icinde bulundugu “aydin”larin durumu ile Fakir Halit gibilerin diinya karsisindaki yerini soyle ifade

eder:

“Fakir Halit de ‘bir gelir insan cihdne’ diyordu. Ve ‘bir gelir insan cihdne’ diyen
daha milyonlar vardi. Ama bu gercek hep ayni etkiyi yapmiyordu: kimileri ‘bir gelir
insan cihdne’ diye panige kapiliyor, ¢aliyor, ¢irpryor, haklara, hukuklara, erdemlere
kurtlar gibi saldwrryor; kimileri, gene ‘bir gelir insan cihane’ dedikleri i¢in dine,
takvdaya baglaniyor, kimileri de insamin cihdane bir tek defa geldigini, yok olup,
toprak olup gideceklerini bildikleri i¢in, aym gergek yiiziinden diiriist oluyor, mert
oluyor, erdem savascisi oluyordu. Doktor, ‘Elbette, elbette’ demis ve eklemisti,
sover gibi gene; ‘Elbette bir daha yasayacak degilsin, geberip gideceksin biitiin
canlilar gibi. Ama onemli olan o degil nasil yasanacagidir; o bir defalik sansi ve
imkant ve firsati nasil kullanacagindr. Bu da insamin yiiregine, kendisine karsi
besledigi saygiya ve deger yargisina bakar. Fatih de bir kere yasadi, Ibrahim de.
Muhammed de bir kere yasadi, Haccac da. Mansur da bir kere yasadi, Dahhak da.
Koroglu da bir kere yasadi, Bolu beyi de.’” (5.26)

Mekann/“Sehir Kuliibii”niin Tiikettigi insanlar: “Aydinlar!”

Sehir Kuliibii’niin etrafinda toplanmis olan “aydin”lar hepsi de kendi bireysellesme siireglerini
tamamlayamamis ve mekana/Sehir Kuliibii’ne bagh kalarak tiikkenip giden insanlar olarak karsimiza ¢ikar.
“Sosyal bir grup olarak takdim edilen ‘aydin-yonetici’ kesimin mekant durumundaki” (Alper 1993: 334)
bu yer, toplumsallasma siirecine karst koyamamus tiim ahlaki ve calisma degerlerini kaybederek
“Oteki”’lesmis bir yigin kalabalikla doludur. Giinli yasamaya calisan bu insanlardan gergek anlamda
“aydin” olarak s6z edilemez. Ciinkii aydin insan, “olustaki varligin olaganiistii dengeli yerini anlamaya”

(White 2002: 15) yani insani 6zii kavramaya calisan insandir. Sehir Kuliibii’nde toplanan insanlar sahip



olduklar1 degerlerden habersiz, kumar ve igki masalarinda kendilerine yabancilasarak hayatlarini

tiiketmektedirler.

Bu noktadan degerlendirildiginde Fakir Halit, Sehir Kuliibii'ndekilerden ¢ok daha fazla aydinlanmis bir
insan olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii kahramanimiz, ¢alisma alani olarak faaliyette bulundugu esnafliktan
kazandiklartyla ihtiyaci olan insanlara yardim eder ve “Ahiligin birinci sarti (olan) cémertlik”te (Kaplan
1991: 141) bulunarak insani 6ze yaklagmaya ¢aligir. Bunun farkinda olan Dr. Serif, Fakir Halit’in hayat
karsisindaki yerini hep “dirilten, dik tutan, alni agik (ve) onurlu” bulmakta, “kendisini de -biitiin otekiler
gibi- siinepe, pisirtk, boceksi” (s.11) olarak tamimlamaktadir. Fakir Halit aydinlarin tam aksine,
kendisinden ziyade baskalarini diisinerek yasar. Kendi ¢ocugu olmayinca, diger insanlarin yaptig1 gibi
karisinin tistiine kuma getirmek yerine “anas: emzikte élen, babasi da gurbette kaybolup giden Ruziye'yi
eviat” (s.32) edinir. Dr. Serif’in, “bir ev, bir bahge, bir de araba almaya yetecek” (s.218) miktardaki
paray1 borg olarak istediginde: “Ogle namazindan sonra emrinde bil, doktor bey” (s.218) diyerek, tereddiit
etmeden vermeye karar verir. O, “para, pul, mal, miilk kiminmis? Benim miymig?” (s.33) diye diisiindiigi

icin, iki y1llik alacagi oldugu kdyliilerden bile, onlar vermezse para istemez:

“(...) Biri gelir yillik hesap kapanirken, saskin saskin;, ‘Yo be aga; benim borcum

daha bilem ¢oktu’ der. Fakir de ona c¢ikistr; ‘Hadi ordan cahal, vebale mi sokacan

beni’ diyerek hesabin iistiine bastira bastira bir ¢arpi ¢eker, sonra da kocaman

eliyle defteri pat diye déver ve onu, ¢opliige firlatir gibi, ardindaki rafa ativerir: ‘Ne

ofkelendirdin beni len oglum? Hadi, hadi; kaveler benden ossun bakalim. Nasil

icerdin sen? Dadli miydi.” Haberini almistir o: Adamcagizin ekinleri yari yariya

mahvolmus” (5.36)
Fakir Halit’in sahip oldugu servetini yukarida ifade edildigi sekilde kullanmasi, Sehir Kuliibii’nii dolduran
kalabalik tarafindan bir tiirlii anlagilamaz. Bunun anlagilmasi da miimkiin degildir. Ciinkii bu “aydin”lar
keyifleri i¢in kumar masalarinda maaglarinin kat be kat fazlasini harcarken, kendi menfaat ¢ergevesini asan
hususlarda miimkiin oldugu kadar tutumlu ve eli siki1 davranmaktadirlar. Prof. Dr. Sabri Ulgener, “Tktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi”n1 inceledigi kitabinda varlikli insanin bu durumunu, ¢6ziilme

devri zengininin hasisligi olarak ifade etmektedir (Ulgener 1991: 184).

Taritk Bugra romanda, Fakir Halit’teki bu duyarliligin tam olarak anlasilmasi i¢in, “Devleti kendi mallar:
sayan ve onun kuvvetlerini hoyrat¢a kullanan” (5.40) aydinlarin yami sira, halki kandirmaya galisan
esnaflar1 da dikkatlere sunar. Bunlarin basinda Ahilik &gretisinin tam tersi olarak, anlamdan yoksun
calisma alaninda faaliyeti gosteren “Karci Yusuf” yer almaktadir. Metinde karsit giic olarak sunulan bu
kahraman, daha “iyi(!)” kazanimlar elde edebilmek igin siyasette de kendine yer bulmaya calisir.
Hayatindaki koérlesme noktalarindan kendini kurtaramamis insanlarin baginda gelen Karci Yusuf, metinde

Fakir Halit’in diisiinceleriyle soyle anlatilir:

“Aralarinda -hele- bir Karct Yusuf denilen adam vard: ki, onu diisiindiik¢e Fakir
Halit’in tiiyleri diken diken olurdu. [lkokulu bitirmekle éviinen, bununla koyliintin,
zanaatkdrlarin oniinde hindiler gibi kabaran bu adam cin gibi kurnazdi. Ise, daha
cocuk yasta yaz aylarinda dagdan esekle getirdigi karlart satarak baslamis, sonra



pazarcilik yapmis, kéy kéy dolasip yumurta, tavuk, bal, bulgur, bugday karsihigi

kaput bezi, yazma, ayna, tarak, Ydsin ciizleri, namaz streleri, Hact yaglar: gibi

seyler ile Kan Kalesi, Geng Osman, Sahmeran, Billur Késk benzeri halk masallar:

ve destanlari satarak daha gencgliginde kasabanin sayili manifaturaci-larindan birisi

olup ¢ikmisti. ”(s.41)
Fakir Halit, bu zihniyette olan insanlarin “sofraya ele gegireceklerine, bunun igin de -yetenek metenek
diigtinmeden, hak hukuk aramadan; sadece iglerini tutusturan hirsa, oburluklarina bagli- ¢orba tasina,
bérek tepsisine en yakin yeri” (s.41) isgal edeceklerine inanmaktadir. Fakir Halit bu endisesiyle, farkli bir

yoniini de orta koymus olur. Bu durum, milletin derdiyle dertlenme ve onlarin i¢inde bulunduklari

sefaletten kurtulmasi i¢in bir seyler yapma disiincesidir.

Himmeti Milleti Olan Fakir Halit Ve Yeniden Dogan Insan: Dr. Serif

Tanrinin aldatilamayacagini ¢ok iyi bilen Ahi kisi, halkin aldatilmasma da kesinlikle kars1 durur (Anadol
2001: 65). Fakir Halit de ahilerdeki bu anlayisa yaklagir ve ¢ok partili sisteme gegme ¢abalarinin yasandigt
giinlerde, iilkenin tam bir “donemecte” oldugunu fark eder. Bu bilinglenmeyle birlikte sik sik Dr. Serif’e
bir araya gelir, milletin ahvali {izerine uzun uzun sohbet ederler. Fakir’in en bilyiikk korkusu “‘cahhal
cessur olur’ meselince akli kit, kafast bos, ama goziipek” (s.171)lerin, memleketteki demokrasi
saskinligindan faydalanarak, kendilerine devlet kademelerinde yer bulacak olmasidir. Dr. Serif, Fakir
Halit’teki bu tavra hayran olmaktadir. O, devletin okutup yetistirdigi “aydin”larin tam tersine milletinin
derdiyle dertlenmekte, onlarin problemlerine careler diisiinmektedir. Yazar, Fakir Halit’teki bu 6zellige su

ciimlelerle dikkat ¢eker:

“Fakir’in derdi giinii ‘bu milletti.” Ama o, baskalar: gibi ‘millet degil, illet’ demezdi.
Sarict bir sevgisi vardi, kéyliiniin kentlinin her ¢esidine karsi.. en haytalarina, en
itlerine, domuzlarina bile. Yan yana severdi onlari da.. belliydi bu. ‘Onlarin ne
vabali var doktor bey? Bi 151k tutan, yol gésterenleri mi olmus?’ derdi ve ikide bir
eklerdi: ‘Yemesini, igmesini bile bilmez onlar, yazik.” Bu ‘yeme, igme’ yani beslenme
meselesi doktora ¢ok onemli gelmeye baslamissa, iste Fakir’in o parmak basiglari
yiiziindendir; dikkatini uyandiran, konuya baglayan d&gretmenleri, kitaplar: ile
ogrenimi ve meslegi degil, Fakir’dir.” (s.144)

Fakir Halit’in bu ¢abasi, Dr. Serif’in, giindelik ve gelip gegici olandan siyrilarak kendine yonelmesine hizla
katkida bulunur. Doktor artik, “kendinden utaniyor, dost gecindiklerinden ve ahbapliklarindan utaniyor,
hatta tamislarindan ve selamlagmalarimdan utaniyor..girdigi ¢iktigi yerlerden, oturup kalktiklarindan
utaniyor(dur). Tiirkiye'nin bir donemecte oldugunu Fakir Halit’ten ve onun benzerlerinden”(s.172)
O0greniyor olmasit onun bu utancimi bir kat daha arttirmaktadir. O, bu utancin da vermis oldugu
“uyaniklik”la artik etrafina ¢ok farkli bir gozle bakar. “Aydin” dedigi okumuslarin tiim bu gergeklerden
habersiz olarak yasadiklari kendi kuyularindaki hayatlari, artik onu ilgilendirmemektedir. Doktor artik,
“gokyiiziinden ¢ok yeryiiziine bakmak ve baktigina basini ¢evirerek degil, biitiin viicuduyla donerek
bakmak” (5.245) anlayisin1 bir sorumluluk olarak kabul etmekte, zamanin ve mekanin farkinda olarak

yasamaktadir.



Dr. Serif, gecirmis oldugu bu degisim sayesinde, “persona’siyla 6zdeslesmez ve kendi biyografisini
yasamaktan kurtulur. C.G. Jung, bu durumu yasayan insanlar i¢cin “yeniden dogus” terimini kullanmakta
ve bu hali bir “i¢sel yapinin degisim”i olarak adlandirmaktadir. (Jung 2003: 53). Dr. Serif bdylelikle,
toplumsallasma siirecinin kendisine dayatmis oldugu ve insanin her yoniiyle zedelendigi bir hayati
yasamaktan kurtulmus olur. Fakir Halit, Doktordaki bu “yeniden dogus”un farkindadir. Ona, 6nlerindeki
“doneme¢”in Onemini: “‘béyiinler kit giderse yarmlar daha da kétii olma mi, doktor bey’” (s.173)

diyerek anlatmaya ¢alisir ve i¢cinde bulunduklari dénemin tablosunu su sekilde gizer:

“Angara’dakiler hokiimet bizim olsun da nast olursa olsun derler. Isleri giicleri

yapcaz, etcez demekten oOte gitmez. Din, iman, ezeni Arapc¢a okutucez derler. Bi

hokiimet oluverseler, bi de ezeni Arap¢a okutuverseler memlekette bi tek namussuz,

bi tek hirsiz, hayirsiz ne kalmayacak..buna inandirirlar yazik cahal milleti. Eee?

Bunlari kime dedirtebilirler? Belli iste..sen sinci deycen ki, millet bu ipsiz, sapsiz

heriflerin peisinden gider mi? Bak deyvereyim sana, doktorum; gider..hem de oyle

bi gider ki, hi¢ bi diigiin dernek bu gader senlikli olmadiyd: dersin. Bunalmis millet,

vazik. Kefen bezi bulamadi..bugda bes gurus, seker bes panginot. Sinci ki, kéyliiniin,

kentlinin nesi para eder, sebebini kime istersen sor, Demirkirat’tan bilecek; hasa

siimme hagad, Allah’t bile firkact yapip ¢iktik iste.” (s.173)
Fakir Halit’in Dr. Serif’e bunlar1 s6ylemesi bosuna degildir. Onun tek derdi, “yiiz su kadar yildan beri oz
Devlet’lerince hirpalanmakta, ezilmekte, ecis biiciis edilmekte” (s.185) olan Tirk insaninin, artik tam
manastyla aydinlanmis insanlar tarafindan yonetilmesidir. Bu noktada kurtulusu yine Dr. Serif gibi hakiki

anlamda bir “aydin”dan beklemektedir.

Sonug¢

Buraya kadar metinden hareketle dikkatlere sunmaya calistigimiz Fakir Halit, “calisma” ve “is”
faaliyetinin anlamini tam olarak kavramistir. O bu yoniiyle “anlamli ¢caligma alani”nda hareket eder. Ahi
kisinin 6zellikleriyle bire bir ortiisen davranislar sergileyen Fakir Halit, gelip gecici olanin pesinde degildir.
“Ontolojik” glivenligini, diger bir ifadeyle “huzur’u, sahip oldugu kazanimlar: ahiler gibi “hakkin hatirina
halkin hizmetine sunarak™ elde eder. Boylece o, her zaman ve mekanda maddi kazanglar1 tiim degerlerin
oniline koyan insanlar gibi siliklesip kaybolmaktan kurtulmus olur. Fakir Halit, sergilemis oldugu bu
davranislariyla, hayatin siradanliklarindan kurtulmak isteyen ve aydinlanmaya agik kisiler i¢in de bir isaret
fisegi gorevini goriir. O sadece kendisinin degil, bu tiir insanlarin da “insani 6ze”e yaklasmalarina vesile

olmustur.
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